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Le travail et le juste salaire

L'Eglise préte une attention toute particuliére au travail, élément d'épanouissement de I'hnomme et
moyen de subsistance supposant un juste salaire permettant a chacun de vivre dignement.

par JOSEPH THOUVENEL
Vice-président de la CFTC
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ravailleurs, travailleuses », martelait au
« I début de ses interventions Arlette La-

guiller, Pancienne secrétaire générale
de Lutte ouvriére, marquant ainsi I'OPA
marxiste, non pas sur le travail, mais sur sa re-
présentation.

OPA d'autant plus facile qu'en face, 4 I'excep-
tion de quelques esprits libres et originaux du
type Marcel Clément, c’était morne plaine.

Pendant des décennies fut pilonné le concept
d’aliénation par le travail. L'ouvrier cet « animal
travailleur », selon la respectueuse formule de
Karl Marx, était décrit comme forcément aliéné
du fait de sa dépendance & une autorité hiérar-
chique et patronale.

« Le caractére étranger du travail apparait net-
tement dans le fait que, dés qu’il nexiste pas de
conirainte physique ou autre, le travail est fui
comme lo peste. Le travail extérieur, le travail
dans lequel ’homme s'aliéne est un travail de sa-
crifice de soi, de mortification. Enfin le caractére
extérieur & l'ouvrier du travail apparait dans le
fait qu’il n'est pas son bien propre, mais celui
d’un autre, qu’il ne lui appartient pas lui-méme
mais appartient & un autre » (Karl Marx, Manus-
crits 1844).

Il est vrai que dans notre pays, suite a la loi
Le Chapelier de 1791, condition ouvriére rima
avec grande misére. La faute n’en est pas au tra-
vail mais 4 'exploitation éhontée des hommes et
des femmes rendus possible par 'anéantisse-
ment des corps intermédiaires et des régles pro-
tectrices qui organisaient les différents métiers.

La « grande révolution » célébrée par le cama-
rade Marx fut en matiére économique la victoire
de P'ultra-libéralisme via le concept simpliste de
la liberté contractuelle. Chacun est libre ou non
de contracter avec un tiers, toute régulation ou
encadrement est une atteinte inacceptable 4 ce

« Travailler c'est garder sa dignité,
étre co-créateur, participer au bien
commun et a la vie de la cité. »
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principe. Ce qui peut paraitre séduisant en théo-
rie est catastrophique dans les faits.

Le citoyen Le Chapelier, brave avocat bour-
geois de son état, avait tout simplement oublié
qu'entre celui qui a besoin de travailler pour
vivre et faire vivre sa famille et celui qui peut
donner ou non du travail, le premier est sous une
contrainte que ne subit pas le second. Ce ne sont
certainement pas les populations des pays
pauvres qui me démentiront. Le probléme ce
n'est pas I'essence méme du travail, c'est la cu-
pidité de quelques-uns. .

Le Compendium de la doctrine sociale de
I'kiglise est trés clair: « Le travail appartient & la
condition originelle de 'homme et précéde sa
chute; il n'est donc ni une punition ni une malé-
diction. »

Bien au contraire, travailler c’est garder sa di-
gnité, étre co-créateur, participer au bien
commun et 4 la vie de la cité tout en se donnant
les moyens de vivre et de faire vivre sa famille.

Jean Paul II enfonce le clou: « Le travail est un
bien de 'homme — il est un bien de son humanité
— car par son travail, non seulement ’homme
transforme la nature en l'adaptant & ses propres
besoins, mais encore il se réalise lui-méme
comme homme et méme, en un certain sens, il de-
vient plus homme. »

Le travail n’est pas un exercice solitaire, cest
un « faire ensemble » trés bien explicité par I'éco-
nomiste Pierre-Yves Gomez. Nous travaillons
pour les autres et avec les autres.

Cette notion du travail ne se limite pas 4 as-
pect salarié; au sens chrétien du terme le béné-
vole travaille, les parents qui élévent leurs en-
fants travaillent, d’oti Pimportance de temps col-
lectifs, comme le dimanche, qui échappent a la
production et & la consommation.

« Le sommet de l'enseignement biblique sur le
travail est le commandement du repos sabba-
tique », est-il affirmé dans le Compendium de la
doctrine sociale de I’Eglise qui précise: « la mé-
moire et lexpérience du sabbat constituent un
rempart contre l'asservissement au travail, vo-
lontaire ou imposé, et conire toute sorte d'exploi-
tation, larvée ou évidente. »

Fortifions ce rempart, notamment en ne pra-
tiquant pas la poussée de chariot dans les



grandes surfaces et autres cen-
tres commerciaux le dimanche!

Monsieur Gattaz, l'ancien
n°l du Medef, argumente sur la
création d’emplois en période
de chémage. « Louverture des
commerces le week-end et aprés
21 heures pourrait créer 31000
a 40000 emplois », déclarait-il
dans les colonnes du Parisien.

A Texception des plus dis-
traits, tout le monde aura re-
marqué que nos commerces de
proximité et nos marchés tradi-
tionnels sont ouverts le sep-
tiéme jour, la question posée
par le patron des patrons se
concentre sur les grandes en-
seignes. Le bon sens répond qu'au rayon chaus-
sures de ma grande surface, il y a zéro salarié
alors qu'un chausseur de centre-ville c’est un,
deux ou trois emplois. Quand ce n’est pas le bon
sens ce sont nos amis italiens de la fédération
patronale Confercenti qui, dans un rapport, chif-
frent & 32000 la fermeture d’entreprises et a
90000 la perte de postes de travail en deux ans
du fait de 'ouverture des grandes surfaces le di-
manche de I'autre c6té des Alpes.

Pour Michel-Edouard Leclerc, ouvrir le di-
manche génére un cofit supplémentaire sans
plus de vente, le méme volume s'étalant sur sept
jours au lieu de six,

Effectivement, je ne fais pas deux repas sup-
plémentaires parce qu'un magasin ouvre un jour
de plus. Le seul intérét & ouvrir le septiéme jour
est d’éviter que la concurrence capte mes parts
de marché si je suis fermé. Si toutes les grandes
surfaces sont fermées le méme jour le probléme
est réglé.

Reste les touristes étrangers qui, selon Mon-
sieur Fabius, ne retournent pas le jeudi faire
leurs courses dans les magasins qu’ils ont trou-
vés fermés le dimanche. L’ancien premier de la
classe nous les décrit fuyant la France pour se
précipiter 4 Londres faire leurs emplettes.

Dussé-je froisser I'énarchie, je n’ai pas remar-
qué que 'Eurostar n’était rempli que dans un
sens le week-end, j’ai méme lu nombre d’études
démontrant que Paris accueillait plus de tou-
ristes que Londres, nos amis étrangers, méme
s’ils n’ont pas le cartésianisme d’'un ancien pre-
mier ministre, savent trés bien arpenter les bou-
tiques les lundis, mardis, mercredis, jeudis, ven-
dredis, samedis et profiter le dimanche de I'art
de vivre 4 la frangaise, et pourquoi pas visiter le
Louvre qui lui est, comme presque tous les mu-
sées nationaux, fermé le mardi.

Je pourrais également évoquer la sauvegarde
des commerces de proximité qui irriguent nos

territoires ou le gain énergétique d’une journée
de fermeture par semaine des grandes surfaces.

Le dimanche est également souvent le temps
du bénévolat. Ce travail n’est pas rémunéré, mais
le chef scout ou I'entraineur de foot qui encadrent
des jeunes travaillent au sens chrétien du terme.

L’essentiel est d’avoir une respiration collec-
tive dans la semaine pour la vie familiale, per-
sonnelle, associative et spirituelle. Il ne s’agit
pas d'un simple choix économique mais d*un vé-
ritable choix de civilisation.

Pour I’Eglise, « les autorités publiques ont le
devoir de veiller & ce que les citoyens ne soient pas
privés, pour des raisons de productivité écono-
mique, d’un temps destiné au repos et au culie
divin. Les employeurs ont une obligation ana-
logue vis-a-vis de leurs employés » (Compen-
dium),

A nous de remercier ceux qui, pour le bien
commun, assurent notre sécurité, notre santé,
nos transports, nos loisirs, nos courses de proxi-
mité le dimanche, toutes ces exceptions qui as-
surent I'équilibre de notre société depuis & peu
prés le Moyen Age.

Reconnatitre 1a valeur-travail cest lui accorder
un prix, notion développée dés le XIII¢ siécle par
saint Thomas d’Aquin avec le juste salaire: cha-
cun de par son labeur doit pouvoir vivre digne-
ment ainsi que sa famille et épargner, affirmait
le dominicain.

Posons-nous cette simple question: chacun
peut-il aujourd’hui vivre dignement de son tra-
vail?

Cette interrogation est valable tant en France
qu’a Pétranger et, comme le rappelle le Compen-
dium, « le bien-étre économique d’'un pays ne se
mesure pas exclusivement & la quantité de biens
produits, mais aussi en tenant compte de la fagon
dont ils sont produits et du degré d'équité dans
la distribution du revenu ».

J.T. B
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DOSSIER La

théologie de la libération

REACTION DU MAGISTERE

Le Magistére a vite réagi a la théologie de la libération, essayant de discerner le bon grain de
I'ivraie. Explications.

par Yabbé Christian Gouyaud

« La racine des
maux ne réside
pas dabord dans
le déterminisme
social mais dans
la liberté de

LChomme. »

dellin en 1968, ol le concept de « théologie de
la libération » a été mis en avant, n’a pas fait
Punanimité en Amérique latine. La conférence
épiscopale colombienne, par exemple, rejeta Pes-
sentiel du document. Dés 1969, une rupture au
sein du Conseil épiscopal latino-américain (CE-
LAM) s’est amorcée. En 1972, Gutiérrez est mis
en cause par le secrétaire général du CELAM,
Mgr Alfonso Lopez Trujillo. Des théologiens,
comme Boavenrura Kloppenburg et Roger Veke-
mans, sont les adversaires résolus de la TdL.
Paul VI manifesta d’emblée des réticences a
T'égard de la T'dL: ce théme de la libération exi-
gerait de sa part « quelques réserves et quelques
éclaircissements » (Audience générale du
22 juillet 1972); « Parfois, cette théologie devient
discutable, dans ses analyses des causes et dans
les accusations catégoriques qu’elle porte & leur
sujet ou dans les remédes
gu'elle propose d'une fagon im-
pulsive et qui pourraient s'avé-
rer inadéguats et méme nocifs »
(Audience générale du 16 sep-
tembre 1972). « L'Eglise a la
ferme conviction que toute libé-
ration temporelle, toute libéra-
tion politigue — méme si elle
s'efforce de se justifier & travers
telle ou telle page de I'Ancien ou
du Nouveau Testament, méme
si elle se réclame de Uautorité
des données et des conclusions
théologiques pour ses normes
d’action el postulats théolo-
giques, méme si elle prétend
étre la théologie d'aujourd’hui — porte en elle-
méme le germe de sa négation et déchoit par rap-
port @ l'idéal qu'elle se fixe, tant par ses motiva-
tions, qui ne sont pas celles de la justice dans la
charité, que parce que L'élan qui la porte n'a pas
une dimension vraiment spirituelle et parce que
son but final n'est pas le salut dans la béatitude
de Dieu. » (Evangelii nuntiandi, 1976).
La Commission théologique internationale

I] faut d’abord noter que la conférence de Me-

'publie en 1977 une Déclaration sur la promo-

tion humaine et le salut chrétien. Si elle concéde
qu'on n’a « pas le droit d’opposer une critique né-
gative [& ces] différents systémes théologiques si
l'on ne reste pas attentif & la clameur des pau-

‘

vres et st l'on ne cherche pas une meilleure ma-
niére d’y répondre », elle fait état de difficultés
dans la maniére dont cette théologie articule la
relation entre la promotion humaine et le salut:
coincidence de I’Evangile avec lhistoire pro-
fane; effacement de la frontiére entre I’Eglise et
le monde ; foi comme « praxis » comprise de telle
fagon que I'engagement en matiére politique
embrasse et dirige de facon totalitaire toutes les
activités de ’homme. On pointe le danger de la
contagion du marxisme: les théories qui g'en
ingpirent contiennent des éléments idéolo-
giques fondés eux-mémes sur des principes phi-
losophiques sujets & discussion ou sur une
conception anthropologique erronée; I'unité de
T'Eglise est mise en danger si les différences qui
existent entre les classes sociales sont assu-
mées dans le systéme de la « lutte des classes ».

Début 1979, Jean-Paul 11 se rend a Puebla, au
Mexique, pour la 8¢ rencontre des évéques la-
tino-américains. Il s’adresse aux Indiens et pay-
sans: « Il n'est pas juste, il n'est pas humain, il
n'est pas chrétien de maintenir certaines situa-
tions manifestement injustes. » Il apercoit Oscar
Romero, archevéque du San Salvador, qui sera
assassiné peu aprés, le 24 mars 1980. En 1983,
Jean-Paul II reviendra sur le continent sud-
américain; Costa Rica, Nicaragua, Panama, Sal-
vador, Guatemala, Honduras, Haiti. Au Nicara-
gua, deux religieux sont ministres du gouverne-
ment sandiniste. Le pape les exhorte & régulari-
ser leur situation dans I'Eglise. Pendant la
messe, il est contesté par des choeurs sandinistes
qui scandent des slogans du poder popular.

En mars 1988, le cardinal Ratzinger adresse
un document confidentiel au cardinal Landa-
zuri, archevéque de Lima : Dix observations sur
la théologie de Gustavo Gutiérrez, présentant
ladite théologie comme une version & peine cor-
rigée de lidéologie marxiste. En septembre
1983, se tient une réunion a Castelgandolfo en
présence du pape. Ratzinger y fait un exposé
qui anticipe les arguments de I'Instruction de
Tannée suivante.

LIBERTAS NUNTIUS (1984)

Le 6 aolit 1984, la Congrégation pour la Doc-
trine de la foi publie donc I'Instruction Libertq-
tis nuntius. Il 'agit d’'une dissection rigoureuse
de la TdL qui recourt & I'analyse marxiste. C'est
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Le cardinal
Ratzinger, en tant
que préfet de la
Congrégation
pour la Doctrine
de la fol, s’est oc-
cupé d'orienter la
théologie de la li-
bération dans une
voie compatible
avec le Magistére
de I'Eglise: le Pére
Gutiérrez lui ren-
dra publiquement
hommage pour
'avoir éclairé et
permis de rester
dans I'Eglise.

d’abord le concept méme de « libération » qui,
lorsqu’il est utilisé de fagon unilatérale a propos
des servitudes d’ordre séculier, jusqu’a reléguer
au second plan 'émancipation a 'égard de la
servitude radicale du péché, laquelle est pour-
tant la cause de toutes les autres servitudes qui
n’en sont que la conséquence, donne lieu a « une
exposition confuse el ambigué de la probléma-
tique ». L'aspiration 4 la libération est certes un
signe des temps; elle traduit la perception de la
dignité de 'homme créé a l'image et a la res-
semblance de Dieu et qui, de ce fait, n'entend
pas subir les aléas du destin. Mais certaines ex-
pressions de cette aspiration par des mouve-
ments politiques et sociaux, qui se donnent
comme les porte-paroles des pauvres, habilités
& ce titre 4 opérer des changements structurels
qui impliquent l'usage de la violence, instru-
mentalisent cette aspiration en en occultant ou
pervertissant le sens. Le péché lui-méme im-
pacte d’abord la relation entre 'homme et Dieu,
le « péché social » ou les « structures de péché »
découlant de cette rupture de relation. La ra-
cine des maux ne réside pas d’abord dans le dé-
terminisme social mais premiérement dans la
liberté de 'homme.

On reproche surtout a ce type de TdL de re-
courir de fagon acritique & des instruments de
pensée qu’il est difficile, voire impossible d’abs-
traire d'une idéologie incompatible avec la foi
chrétienne, ce qui représente assurément une
difficulté méthodologique. Quels sont ces ins-
truments de pensée sinon précisément I'analyse
marxiste des causes structurelles de la misére,
analyse considérée comme étant scientifigue,
sans examen épistémologique préalable.
Chaque méthode analytique adopte son point
de vue qui souligne un aspect de la réalité qui,
elle, est d’une complexité foisonnante. Le point
de vue n'est pas réducteur si et seulement si ce-
lui qui le choisit a conscience de la partialité de

ses résultats. Or la pensée marxiste
prétend & I'exhaustivité, renvoyant a
une conception totalisante du monde
dans laquelle de nombreuses don-
nées d'observation et d’analyse des-
criptive sont intégrées dans une
structure philosophico-idéologique. Il
est impossible de dissocier les élé-
ments hétérogénes qui composent cet
amalgame épistémologiquement hy-
bride. L’Instruction en fournit une il-
lustration. L’expression « lutte des
classes » empruntée au marxisme ne
sera jamais neutre. Elle conserve la
signification qu'elle a regue dans la
doctrine marxiste originelle et ne
saurait, par conséquent, étre tenue
pour un équivalent, de portée empi-
rique, de la pale expression de
« conflit social ». En marxisme, en effet, la lutte
des classes est la structure fondamentale de
I'histoire et présente & ce titre un caractére de
globalité et d’universalité auquel aucun do-
maine de l'existence n'échappe.

DE L’ORTHODOXIE A I’ORTHOPRAXIS

Libertatis runtius pointe aussi la substitution
de l'orthopraxie a Yorthodoxie. L'analyse & par-
tir de la grille « lutie des classes » doit conduire
4 entrer, selon une loi de nécessité objective,
dans le processus historique du combat révolu-
tionnaire. L’'analyse n’étant qu'un moment de
ce combat, seul celui qui y participe est apte a
mener une analyse correcte. La conscience
vraie, dés lors, est une conscience partisane. Ii
n’y a de vérité que dans et par la praxis parti-
sane. La vérité est vérité de classe. En entrant
dans le processus révolutionnaire, en se met-
tant du c6té des opprimés, on fait la vérité, on
agit scientifiquement. La praxis révolution-
naire devient le critére supréme de la vérité, y
compris théologique.

Le corollaire en est la disqualification des
théologiens opposés a la TdL. Ceux-ci, 1a hiérar-
chie et le Magistére romain en particulier, ap-
partiennent a la classe des oppresseurs et pro-
meuvent une théologie de classe dominante!
Comme, enfin, la lutte des classes est I'envers
dialectique du rapport d’exploitation des riches
sur les pauvres et que ce rapport est basé sur la
violence, il importe de renverser ce rapport par
la contre-violence révolutionnaire. D'ou il suit
que la vérité implique la violence comme ’ana-
lyse implique la praxis.

L’Instruction ne peut que dénoncer la récupé-
ration politique du christianisme qui donne lieu
4 une nouvelle herméneutique de la foi. Il est
pour le moins contradictoire d'intégrer a la
théologie une analyse dont les critéres d'inter-
prétation dépendent de I'athéisme et du déter-
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minisme historique. 8i 'on entre dans le détail,
les théologiens de la libération comprennent
PExode a la maniére d’une libération principa-
lement et exclusivement politique, libération en
Poccurrence de la servitude des Egyptiens. Clest
oublier la nature spécifique de cet événement,
qui lui vient de sa finalité: cette libération est
ordonnée 4 la fondation du peuple de Dieu et au
culte de 'Alliance célébré au Mont Sinai.

En outre, si la lutte des classes est considérée
comme le moteur de I'histoire, alors est abolie la
distinction entre histoire profane et histoire du
salut, de telle sorte que l'avénement du
Royaume est identifié au mouvement de libéra-
tion humaine, lui-méme assimilé a lauto-ré.
demption de Thomme, ce qui fait du Royaume
une réalité immanente a V'histoire. Dans cette
perspective la foi devient fidélité a I'histoire &
travers I'engagement dans une praxis politique
en vue d'un messianisme temporel, d’un millé-

narisme séculier ; Pespérance est confiance dans
le sens de I'histoire, subordonnée & la lutte des
classes; la charité correspond i Toption exclu-
sive pour les pauvres, qu’il ne s’agit certes pas
d’assister, ce qui reviendrait 4 les
démobiliser. Le riche est d’abord
un ennemi de classe & combattre
et si I'on parle de l'universalité de
Pamour du prochain, c’est pour
renvoyer cet amour sans diserimi-
nation & l'eschatologie, elle-méme
ramenée 4 'au-deld dans Thistoire
d’'une société sans classe.

On le voit, toute la dimension
proprement theologale de ces ver-
tus est niée. L’Eghse est celle des
pauvres, une Eglise de classe qui
prend conscience des nécessités de la lutte révo-
lutionnaire, une Eghse du peuple qui doit deve-
nir le sujet de la lutte libératrice organisée.

« La belle
compassion
initiale s'en
trouve
dévoyée. »

Francois et la théologie de la libération

e pape Francgois est-il acquis & la TdL? D'un cOté,
LJorge Bergoglio, provincial des jésuites puis ar-
chevéque de Buenos Aires, ne semble pas avoir pris
parti dans les affrontements politiques en Argentine
{entre la junte militaire et l'opposition péroniste) et
Francois semble en appeler surtout 3 une solidarité
« assistancialiste », ol les pauvres sont objet d'atten-
tion et non acteurs de transformation sociale, ce qui,
pour le coup, ést parfaitement opposé au schéma
marxiste. Francois mise moins sur les changements
de structures, méme s'ils sont nécessaires, que sur la
transformation des esprits et des coeurs qui en est le
préalable. D'un autre cbté, le pape se montre juste-
ment sévére & 'endroit du néolibéralisme, dénon-
cant un « esclavage structurel », une « économie de
lexclusion et de la disparité sociale », le « fétichisme de
Yargent », la « dictature de I'économie sans visage et
sans object/f véritablement humain », la « globalisation
de lindifférence » (cf. Evangelii gaudium). .

Linsistance de Francois accordée aux « périphé-
ries » semble renvoyer a l'école de sociologues, illus-
trée par Fernando Enrique Cardoso et Enzo Faletto,
Cette école distingue un centre et une'pénpher'le
dans le cadre du systéme capitaliste, distinction qui,
selon Leonardo Boff, a été déterminante dans la
prise de conscience de la situation d'oppression: « La
logique du développement capitaliste crée un centre,
qui détient le savoir et le pouvoir, et une vaste périphé-
rie dépendante et associée de fagon subalierne. » Dans
cette perspective, I'immigration au-dela du bien -
commun national correspond  une force centripate

de la part des périphéries. On comprend ainsi la co-
hérence du discours. papal sur l'immigration.

Clest surtout avec le principe qu'il décline  F'envi:
« le temps est supérieur g I'espace », que Frangois en-
tend s'engager dans 'histoire. Bergoglio aurait em-
prunté ce principe 3 Juan Manuel de Rosas (lettre du
20 décembre 1814), gouverneur de Buenos Aires,
comme Fune des quatre priorités pour parvenir au
bien commun. Le fait est qu'il est difficile de déduire
ce principe de Ia révéiation biblique, méme si Fran-
¢ois lnterprete a sa lumigre des passages d'Evangile:
le grain mrit dans Je temps tandis que I'ivraie est se-
mée dans lespace du Royaume; la mére des fils de
Zébédée est en quéte d'espaces de pouvoir pour ses
enfants tandis que Jésus invite ces derniers & le suivre
dans la temporallté de son processus rédempteur,

Sice postulat invite avec bon sens & ne pas se lais-
ser obséder par les résultats immédiats mais, au
contraire, a travailler dans le long terme, il s'agit aussi,
pour Frangois, d'initier des processus plut6t que de
prendre des positions, (cf. Amoris laetitia 3). Francois,
surtout, propase des équivalences entre, d’'une part,
espace et pouvoir, contrble, conditionnement, cristal-
lisation, inertie, limite, caducité et, dautre part,
temps et dynamisme, réforme, utopie, infini, pléni-
tude. Lesprlt « spatialiserait » les actes humains pour
les classifier - en distinguant notamment le bien du
mal - tandis que le temps s intéresserait au sujet
concret qui chemine dans I'histoire et requiert la loi
de la gradualité. Peut-étre ce principe éclaire-t-il la
méfiance quiinspire & Frangois la thématique autour
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L’Eucharistie étant la célébration du peuple en
lutte, elle est encore et toujours une Eucharistie
de classe. Bref, toute affirmation de la foi ou de
la théologie est subordonnée & un critére poli-
tique, lui-méme en dépendance de la lutte des
classes. La belle compassion initiale s’en trouve
dévoyée, se focalisant sur le pain pour renvoyer
la Parole 4 plus tard, empruntant au marxisme
qui, rappelons-le, a historiquement trahi la
cause des pauvres.

LIBERTATIS CONSCIENTIA (1986)

Le 22 mars 1986, la Congrégation pour la
Doctrine de la foi publiera I'Instruction Liberto-
tis conscientia qui donne un contenu positif a la
liberté et 4 la libération chrétiennes. La TdL n’y
est pas formellement abordée. Si 'on y recon-
nait qu'« une réflexion théologique développée &
partir d'une expérience particuliére peut [...]
mettre en évidence des aspects de la Parole de

Dieu dont toute la richesse n’a pas encore été to-
talement per¢ue », on recommande au théolo-
gien d’étre « attentif & interpréter lexpérience
dont il part & la lumiére de lexpérience de
U'Eglise elle-méme », et ceci « afin que cette ré-
flexion soit vraiment une leciure de 'Ecriture, et
non pas une projection sur la Parole de Dieu
d’un sens qui n'y est pas contenu ». En 1986, a
I'issue de la visite ad limina des évéques brési-
liens, Jean-Paul II leur écrit que la TdL « est
non seulement opportune, mais utile et néces-
saire » pourvu qu'elle soit « en parfaite harmo-
nie avec la doctrine féconde contenue dans les
deux Instructions », qu’elle « adhére pleinement
a lenseignement constant de la doctrine so-
ciale », « en relation avec la théologie de tous les
temps, dans la pleine fidélité & la doctrine de
UEglise attentive & un amour préférentiel, ni ex-
cluant ni exclusif pour les pauvres ».
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des racines chrétiennes de I'Europe, soit, en effet,
Vimprégnation - par la foi - d'un espace déterminé.

Il est étonnant que ce postulat dialectique d'ori-
gine politique soit si récurrent dans les actes pontifi-
caux actuels, d'autant plus qu'il est parfaitement dis-
cutable. Yves Daoudal (sur son blog) fait observer,
par exemple, a partir du mot de Gurnemanz a Parsi-
fal: « Ici Je temps devient espace » que l'expérience ex-
tatique est précisément celle de Iabolition du
« temps compté et mesquin du quotidien » au profit
d'un « espace illimité de pleine liberté ». ). Ratzinger
avait une approche de la liturgie comme « espace sa-
cré » et « patrie intérieure ». Le monde des ressuscités
est, poursuit Daoudal, « d'une certaine fagon, spatial
mais dépourvu de temps ». Surtout, la vision de I'Apo-
calypse renvoie explicitement & un espace « oil if n'y
aura plus de temps ».

LA THEOLOGIE DU PEUPLE

Selon son ami Juan Carlos Scannone, Frangois ap-
partient & un courant — argentin - de la TdL: /a théo-
logie du peuple, dont le fondateur est largentin Lucio
Gera et il n'est pas anodin que le cardinal Bergoglio,
en 2012, ait fait inhumer la dépouille mortelle du
pére de la théologie du peuple dans la cathédrale de
Buenos Aire. Cette théologie estime que I'Eglise doit
s'insérer dans le parcours historique des peuples, en
tant que ceux-ci sont sujets d’histoire et de culture,
et que ce sont précisément les pauvres qui ont
conservé la culture populaire: ils vivent, opprimés,
dans une situation d'injustice structurelle et de vio-

lence institutionnelle de la part de I'« anti-peuple ».
Cette théologie reconnait tous leurs droits a la piété
populaire, a la sagesse populaire. En matiére de foi,
on valorisera le sensus fidelium en vertu de quoi le
premier geste du pape nouvellement élu sera de de-
mander d'étre béni par le peupie.

Frangois a confirmé cette approche « populiste » -
terme gu'il ne récuse pas - dans son récent livre d’en-
tretiens avec Dominique Wolton, Politique et société.
Le pape y explique que le « peuple » doit &tre compris
non de fagon « logique » - il entend ici « logique » par
« descriptive » ~ mais de fagon « mythique » — et il pré-
cise que « mythigue » ne doit pas étre confondu avec
« mystigue » Frangois dit avoir recu cette conviction
de I'anthropologue Rodolpho Kusch, lequel s'inspira
de la distinction de Heidegger entre I'étre et étant
pour opposer a la vision rationaliste et dominatrice
de 'homme occidental la vision des peuples latino-
américains, vivant en harmonie avec la nature et ani-
més, précisément, par un « mythe ». Dans les mouve-
ments populaires formés par les laissés pour compte
de la société, mouvements issus en partie des ras-
semblements anti-capitalistes, Francois voit jaillir « un
torrent dénergie morale qui nait de Iimplication des ex-
clus dans la construction du destin de la planéte ».

. La théologie du peuple est une théologie « incul-
turée » qui, méthodologiquement, utilise 'analyse
historico-culturelle plus que socio-structurelle et, de
ce fait, prend ses distances par rapport a I'analyse
marxiste.

C.G.1

LA NEF B N°299 JANVIER 2018

€



